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Dede Korkut hikayelerinde anlati-
lan gocebe Oguz Tirklerinin hayat: ile
Yunus Emre’nin giirlerinde akislerini
gordugumiiz Anadolu’daki Tirklerin yer-
lesik hayati arasinda cesitli farklar ve
benzerlikler vardir. Biz burada, hayat
tarzi bakimindan farklilhik arzeden —
gocebe ve yerlesik— bu topluluklarin
hayat anlayisini, tabiata bakigini, tanri
ve 6lim diglincesini incelemege ve arala-
rindaki ayriliklari, benzerlikleri ortaya
koymaga caligsacagiz. Hareket noktami-
zin esast Dede Korkut hikayeleri ile
Yunus Emre’nin siirleri olacaktir.

Hayat Anlayisi:

Dede Korkut hikayelerinde anlati-
lan gogebe Oguz Tirkleri, athh gocebe
medeniyetinin hemen hemen bitin
hustsiyetlerini devam ettirmektedirler.
Gogebe hayati tanzim eden ana faktor
tabiatin bizzat kendisidir. Hayat tarz
devamli hareket ve miicadeleye daya-
nir. Tabiat ve g¢evre sartlariyla devamh
miicadele ise, stirekli kuvvetli olmay1 ve
kalmay1 gerektirir. Bu bakimdan gocebe-
nin hayatin1 devam ettiren esas unsur
kuvvettir. Bu kuvvet fizik, yani maddi
kuvvettir. Gogebe Oguz Tirkleri ekono-
mik yap1 bakimindan aveilik ve ¢obanlik
donemini yasamaktadirlar. Hayvancilik
en onemli gecim kaynagidir. Gerg¢i eko-
nomik durumu etkileyen tali faktorler
de vardir. Bezirganlar vasitasiyla yapi-
lan alig-verigler, savaglardan elde edilen
ganimetler gibi. Fakat bunlar gecici ve
ikinci derecede kalan gelir kaynaklari-
dir. Bundan dolayi, gerek ictimai hayat
tarzi, gerek ekonomik yap: tabiata sim-
siki baghdir. Tabiat sartlarinin sertligi,
cevredeki topluluklarla devamli miica-
dele; gocebeye savasci, miicadeleci, sert,
hareketli bir karakter kazandirmigtir.
Dolayisiyle maddi, yani fizik kuvvet goce-

be icin hayatin en 6nemli degeri olarak
gorunmektedir.

Gogebenin hayatini tanzim eden tabi-
at; onun hayat anlayisinin ve gahsiye-
tinin olugmasimi saglar. Tabiatin sert,
yorucu ve yipratici yapisi gocebe insani
da sert, miicadeleci, hareketli, fizik giice
6nem veren bir yapr kazanmaga sevk
etmistir. Gogebenin hayatta kalmasini,
varolmasin1 temin eden maddi kuvvet
onun adeta bir yasama, var olma sembo-
lidir. Dogruluk, comertlik, zayifa yar-
dim etmek, kahramanlik, iin kazanmalk,
iyi ve diurist olmak; sevgiye, dostluga,
arkadashga onem vermek bu sembol
etrafindatesekkiil etmigmanevidegerler-
dir. Tabiatla siirekli bogusma, miicadele;
gocebeyi savascl, akinel ruhlu yapmastir.
Cevre topluluklariyla devamli miicade-
leler, yayilmak ve yer degistirmek i¢in
yapilan savaglar bu akinci ruhun bir
neticesi olarak goriinmektedir. Devamh
hareket, topluluga biiyiik bir dinamizm
kazandirmigtir.

Fertler arasindaki sayg: ve sevgi de
kuvvete dayali bir gorinim arz eder.
Toplumda kisilerin tahammiil edemedigi
en kot vasif yalanciliktir. Oguz Tirkle-
ri arasinda bu vasfi tasiyan kisi toplum-
da omir boyu horlanir ve kendisinden
sonraki soyu da ayn1 damgay1 bir leke
olarak tagir. Bamsi1 Beyrek hikayesinde
“Yalanc1 oglu Yartacuk” buna en giizel
misaldir.

Dede Korkut hikayeleri tetkik edil-
diginde yukarida vardigimiz sonugla-
ra ulagsmak zor degildir. Oysa Yunus
Emre’de durum oldukc¢a farkhdir.
Yunus'un bahsettigi cemiyetteki insan-
lar yerlesik hayata ge¢miglerdir. Mede-
niyet ile birlikte hayat anlayiglar1 da
degismistir. Ictimai yapidaki degisme-
nin yaninda ekonomik yap1 da degismis,
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cobanlik ve avcilik donemi yerini ticari
ve ziral hayata birakmigtir. Dede Korkut
hikayelerinde gogcebe Oguzlarin i¢timai
hayatin1 diizene sokan, her iste kendisi-
ne danmigilan Dede Korkut’tur. Hikaye-
lerde goriilen Islami unsurlar ¢ok sathi-
dir. Islami tesirler daha ziyade nazim
kisimlarinda kendisini gostermektedir.
Nesirle anlatilan béliimlerde Islami aki-
deler 6nemli degildir. Namazdan ancak
savagtan once “ar1 sudan abdest alip iki
rekat namaz kildilar” seklinde bahsedi-
lir. Islami unsurlar hikayelere sonradan
ilave edilmis gibi bir hava tagimaktadir.
Ictimai hayata hakim olan, Islami inanc-
lardan ziyade, tore ve yasadir.

Hikayelerde pek ¢ok iyi vasfi bir ara-
da temsil eden Korkut Ata, aym zaman-
da, torenin, gelenegin adeta bir semboli
ve yuruticisi durumundadir. Halbuki
yerlesik hayatta artik torenin ve gele-
nekten dogan yasanin yerini Islami pren-
sipler ve Kur’an’a dayali seriat kanun-
lar1 almaya baglar. Hayat tarzi, gocebe
hayata nisbetle durgun ve hareketsiz-
dir. Gogcebe toplumda fertler arasinda
baghlik ve miisterek bir hayat tarzi
vardir. Topluluk bir biitinliige sahiptir.
Yunus'un yasadig1 donemde ise Anado-
Iu’da bu birlik ve bitinlik bozulmus,
parcalanmigtir. Bolgede ti¢ tip insan
toplulugu gorilir: Sehirli, koyli ve goge-
be? Aralarinda kuvvetli bir bag yoktur.
Her grup kendi yapisi i¢inde yeni deger
lciilerini benimsemis ve hayat anlayis
da buna gore sekil almistir. Iste gerek
bu ii¢ grup arasindaki cesitli sebepler-
den dogan siirtiismeler, gerekse siya-
si yapidaki sarsintilar i¢timai biinyede
devamli huzursuzluklarin dogmasina
sebep olmaktaydi.

Yunus Emre, yerlesik hayata ge¢cmis
olan bu insan gruplar ile gécebelerin
devamli catigmalarindan ortaya c¢ikan
huzursuzlugu ve siyasi yapidaki istikrar-
sizligin yarattigh korku ve endiseyi yok
etmek, bu gidise dur demek i¢in ortaya
cikiyor. Koki ayni olan bu insan toplu-
luklarinin aci dramina son vermek isti-
yor. Onlar sevgiye, iyiye, giizele, anla-
yisa, huzura gotirmek icin savasiyor.
Maddi hayatin batagina saplanan insa-
noglunu kurtarmaga calisiyor. Gogebe
hayat diizeninden yerlesik hayata gecen

insanlarin kaybetmis oldugu degerlerin
biraktigi boslugu gorerek onlara yeni
degerler kazandirmak i¢in ¢irpiniyor.
Bunun i¢in de, gocebe insanda yasa-
yan “akinc1” ruhunu yeni bir yone, yeni
bir futihata yoneltmek istiyor. Bu yeni
hedef, insanin bizzat kendisidir. Ciinki
Yunus, yasadigi cagin insanini bu dra-
ma siurikleyen seyin sebebini insanin
kendisini heniiz tanimamig, kesf etme-
mis olmasina baglyor. Ictimai hayattaki
goriunim kiginin i¢ diinyasindaki parca-
lanmanin huzursuzlugunun bir tezahii-
ridir. Bundan, ancak i¢ diinyasinda bir
biitiinlige kavusursa, kendisini 6grenir-
se kurtulabilir. Bunun i¢in kiginin kendi-
siile cetin bir savasa girmesi, biitinligi-
ni kazanmasi gerekir.

Dede Korkut hikayelerinde top-
lumun ideal insan tipi Bayindir Han,
Kazan Han, Bams:1 Beyrek, Boga¢ Han,
Selcen Hatun, Segrek... gibi sahsiyetler-
dir®. Kuvvet ve kudreti temsil eden bu
kahraman tipleri gocebe insan icin ideal
insandir. Oysa Yunus'un ortaya koydu-
gu, topluma kabul ettirmek istedigi ide-
al insan tipi “dervig”tir. Dede Korkut'ta
herkesin kahraman, yigit olmasi istenir-
ken Yunus, insanlarin hepsinin “dervis”
olmasini ister. Yunus insanlhigin kurtulu-
sunu tasarladigi insan tipinin cemiyete
karisiminda gérmektedir. Boylece cemi-
yetin huzura ve siikina kavusacagina
inanmir. Halbuki gocebeler yasayabilmek
icin birer kahraman olmak zorundadir-
lar.

Yunus, ideal insan tipi olarak ortaya
koymak istedigi “dervig” tipi ile kendi
6gretisini cemiyete yayma diisiincesini
tagimaktadir. Bu bakimdan adini ettigi
dervisi “hirkaya ve tdc”’a onem verme-
yen, maddiyattan uzak bir tip” olarak
ciziyor. Boyle bir dervigin degerini daha
iyi anlatabilmek diisiincesiyle olacak,
ona daglar ve taslar secde ettirir:
Tersalar tapuya geliir hiikm islart zebiin

anlar
Taglar taslar secde kilur goricegiz
dervisleri (s. 143, LXXXIX)*

Yunus'un digindigi bu dervigler
cemiyette neyin yayicisi, savunucusu ola-
caklardi? Yunus insanin dis diinyadaki
huzursuz hayatinin sebebini i¢ diinyasin-
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daki parcalanmada gormiyor muydu?
Demek ki derviglerin gorevi kisiyi bu
parcalanmadan kurtararak dogru yolu
gostermek ve bunu her tarafa yaymak
olacakti. Yunus, insanin i¢ diinyasindaki
parcalanmay1 6nlemek, biitiinlesmesini
saglamak icin kisiye yardime: olarak bir
tek sey tavsiye ediyor: Akil. Yol’a giren
bir kisi nasil ki bir miirebbiye muhtactir,
insan da bu savas1 kazanmak icin akila
muhtactir. Halbuki Dede Korkut’ta yol
gosterici olan kuvvet ve bundan dogan
tore ve yasadir. Oysa gorildaga gibi
Yunus bu gorevi akila verir:

Eger devlet gerekse akla danig
Miirebbisiiz ileri varmaya is (s. 13)

Akl insana yoldasg, miirebbi, rehber
kilan Yunus Emre, kiginin kendisini bil-
mesine de ¢ok 6nem verir. Zaten aklin
gorevi kigiye kendini o6gretmek degil
midir?

Andan yigrek ne vardur kisi bile kendoé-
ziin

Kendoziin bilen kisi kamulardan ol giizin
(s. 108; CXXIV)

Kisi kendini bilince, kibir, gazab,
tama’, kotilik, yalancilik, hirs, ... vb.
gibi, insanmin i¢ diinyasini parcalayan,
onu kotiimser eden geylerden kendisini
kurtarmis olacaktir. Yunus, i¢ diinya-
da kurulan butinligin bozulmamasi,
stiirekli olmasi i¢in insanogluna kanat-
kar, sabirly, iyi, comert, dogru ve tevazu
sahibi olmalarini, birbirlerine karg: sev-
gi ve sayg1 duymalarimi tavsiye ediyor.

Farkli iki medeniyeti ve hayat1
temsil eden Dede Korkut hikayeleri ve
Yunus Emre bize, ictimai hayatin degi-
sik ve miisterek degerlerini aksettirir-
ler. Insan yapisinda var olan diiriistliik,
dogruluk, iyilik ve sayg1 gibi kiymetler
her iki cemiyette de 6nem tagimaktadir.
Ne var ki gocebe Oguz Tirklerinde gori-
len bu degerler cemiyette hitkmiini siir-
dirmektedir. Oysa Anadolu Tiirklerinde
medeniyet degismeleri ve cesitli istik-
rarsizliklar yliziinden bu degeler alt-tist
olmus bir durumda gorilmektedir. Bu
diisiince, Yunus'un hareket noktasi olur
ve gordigi bu boslugu kendi disiince
sistemi ile doldurmaga calisir. Bize gore
en onemli fark, Yunus'un kendi disiin-

ce sistemine gore kurdugu bir diizeni
cemiyete kabul ettirmege caligsmasi, bir
teklifle ortaya c¢ikmasi; digerinin ise
cemiyette birligi ve bitiunlugu saglayan
degerlere zaten sahip olmasidir. Yani
Dede Korkut’'ta yeni degerler teklif edil-
mez. Onda mevcut degerlerin tezahii-
rinid goririz. Bu bakimdan biz, Dede
Korkut hikayelerini ¢iktigi cemiyetin
tam bir aynasi; Yunus’u ise, daha heniiz
cemiyete yerlesmege baglamis fikirler
manzumesi olarak kabul ediyoruz. Bu
fikirlerin cemiyete yerlesmesi i¢in uzun
asirlar gececektir.

Tabiata Bakais:

Gogebe Oguz Tirklerinin hayatin
ictimal bakimdan son derece etkileyen
tabiat, disiince hayatim da tesiri alti-
na almigtir. Daglar, ormanlar, agaclar,
otlaklar, cicekler, sular, irmaklar, deniz-
ler, goller, yagmur, kar, bulut, gokyuzi,
yildizlar, ay ve giines gocebenin diisiince
diinyasinin temel taslar1 gibidir. Onlar-
s1z o distnilemez. Konusurken, disi-
niirken, bagirirken, ofkelenirken hep
onlarla uyum héalindedir. Her anlattig,
her diigtindiigi seye onlari da igtirak etti-
rir. Tabiat unsurlarin1 kendisiyle adeta
ozdeglestirir. Onlara kigilikler atfeder.
Daglar, sular agaclar vb. tabiat unsurla-
riyla soylesir, konusur, dertlesir. Salur
Kazan’in evinin yagmalandigini anlatan,
hikayede bu tip 6rneklere rastlamakta-
v1z. Asagida bu durumlara 6rnek olarak
bu tiur konusmalardan bazi parcalar
verecegiz.

“... Kazanufi ofiine bir su geldi. Kazan aydur:
Su Hak dizarin gérmisdiir, ben bu su-y-ile
haberleseyim didi. Goreliim hanum nige haber-
lesdi:

Kazan aydur:

Cagnam cagnam kayalardan ¢ikan su

Ag koyunlar geliip ¢evresinde yatdug su
Hasan ile Hiiseyniifi hasreti su

Bag ve bostanun ziyneti su

‘Ayige ile Fatimanufi nigaht su

Sahbaz atlar geliip i¢diigi su

Kizil develer geliip kicdiigi su

Ag koyunlar geliip ¢evresinde yatdug su
Ordumun haberin biliir misin digil mafia
Kara basum kurban olsun suyum sana” (s
17)

Yine ayni hikdyede Kazan Han’in oglu Uruz da,
agacla soyle soylegir:
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“Agac agag dir isem sana erilenme agag

Mekke ile Medineniifi kapust agag

Musa Kelimiifi ‘asast agag

Boyiik boyiik sularun kopriisi agag

Kara kara denizleriin gimisi agag

Sah-1 merdan ‘Aliniini Diildiiliniisi eyeri agag
Zillfikarufi kini-y-ile kabzast agag

Sah Hasan ile Hiiseyniifi bigigi agag

Eger erdiir eger avratdur korhust agag

Basun ala bakar olsam bassuz agag

Dibiin ala bakar olsam dipsiiz agag

Meni sana asarlar gotiirmegil agag

Gotiirecek olur-isefi yigitligiim seni tutsun
agag

Biziim ilde gerek idiin agag

Kara hindu kullaruma buyura-y-idiim

Seni para para tograyalar-idi agag¢” (s. 21-22)

Diger bir 6rnek de sudur; Dirse Han
oglu Bogag, Kazilik daginda anas tara-
findan yarali olarak bulunur. Boga¢'in
annesi, oglunun bagina gelen kazaya
Kazilik daginin sebeb oldugunu sanarak
ona beddua eder:

“Akar seniin sularufi Kazilik Tagt

Akar iken akmaz olsun

Biter seniin otlarun Kazilik Tag

Biter iken bitmez olsun

Kacar seniin geyikleriin Kazilik Tagi

Kacar - iken ka¢gmaz olsun tasa donsiin”  (s.
10)

Gogebe insanin tabiat unsurlariyla
bu derece ic¢li digsli olmasinin, onlardan
sik sik s6z etmesinin sebebi, yasadig
hayat tarzindan ileri geldigi kadar, anlat-
mak istedigi seyi daha inandirici bir
huviyete biirtindiirmek endigesinden de
ileri gelebilir. Ayrica bu sekildeki anla-
tim tarzi1 gocebe insan icin daha pratik
ve kestirme bir bi¢cim olarak da disi-
niilebilir. Bitin bu sebeplerin yaninda
maddi kuvvetin gégebenin diigiince siste-
mine yaptig1 tesir de ¢ok biyuktir. Bu
kuvvet, burada, tabiatin kendisi olarak
da ifade edilirse, pek yanlis bir diigsiince
olmaz saniriz.

Dede Korkut hikayelerindeki tasvir
ve benzetmelerde tabiat unsurlarindan
bol bol istifade edilir. Bu unsurlar genel-
likle sembolik bir anlami yiiklenmez-
ler, kendi hustsiyetleriyle goruntrler.
Yéani, bunlar, Yunus Emre’de oldugu
gibi, mecazi bir anlam tagimazlar. Bu
durum, belki de gocebenin en ilgi cekici
yoniudiir. Gogebenin hayatin1 ve hayat
anlayisini bu derece tesiri altina alan

tabiati kendi goruntisi icinde gorme
duygusu, tabiat’a karg1 duyulan sayg ve
korkudan dogmus olabilir.

Dede Korkut hikayelerinde tabiat

unsurlarindan istifide edilerek yapilan
tasvir ve benzetmelere asagida birkag
ornek daha verecek ve ardindan Yunus
Emre’nin tabiat unsurlarin1 nasil ele
aldigini belirtmege calisacagiz:
“... Goksi giizel kaba daglara giin degende...
Kuriu yaya benzer c¢atma kaslum | Kosa
badem sigmayan tar agizlum | Giiz almasina
benzer al yanaklum | Kavunum viregiim diiv-
legiim ... Depe kibi et yigdum, gol kibi kimiz
sagurdum... kamin akan yiigriik sudan bir
ogul akitdun— ise digil mana... Karlu kara
daglar... Cagnam cagnam kayalardan ¢ikan
su... Kamin akan goklii su... Kanli kanli sular
esen olsa cosup tasar... giines kibi isildadu,
deniz kibi calkandi, orman kibi karardi...
Kara bulut didiigiin seniin devletiindiir, kar
ile yagmur didigiin legkeriindiir... Yilduz kibi
parlayup gelen kafirin mizragidir... Karanku
ahsam olanda giini togan | Kar ile yagmur
yaganda er kibi turan...”

Dede Korkut hik4yelerinde tabiat
unsurlaryla, ¢ogunlukla dig diinya ile
ilgili iligkiler anlatilmaga caligilir. Anla-
timda tabiat unsurlar1 kendi varliklari
icinde yansitilir, yeni bir imaj yiikklenmez-
ler. Oysa Yunus’un tabiat’a bakis1 Dede
Korkut hikayelerinde anlatilan gocebe
Oguz Tirklerinin bakigindan farklhidir.
Yunus’ta tabiat unsurlari insan duygula-
rin1 sembolize eder, bu duygularla ilgili
imajlar yiklenir.

Gogebe Oguz Turklerini tesiri alti-
na alan tabiat, Yunus’'u da tesiri altina
almigtir. Onun siirlerinde de daglar,
ormanlar, denizler, sular, yildizlar, ay
ve giines... vb. tabiat unsurlar yer alir.
Fakat, biitiin bu unsurlar, Yunus'un
siirinde, kendi diinya goriisiine uygun
olarak, yeni bir 6z, yeni bir bi¢cim kazanir-
lar. O, kafasindaki diinyay1 ingsa etmek
icin tabiat unsurlarindan sadece yapi
malzemesi olarak faydalanir. Yunus
Emre’nin tabiat unsurlarindan istifade
ederek yaptig: tasvir ve benzetmelere ait
birkag 6rnek verirsek bu husus daha ¢ok
aydinhiga kavusmus olacaktir.

Yidi deniz yaratti ol gevher tamlasindan
Taglart muhkem Fkildi ol deniz képiigiinden
(s. 109; CXXVII)
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Ay u giinegs mugstakdurur derviglerin sohbetine
(s. 142. CXXXIV)

Geh eserem yeller gibi geh tozaram yollar
gibi

Geh akaram seller gibi gel gor beni 1sk neyledi
(s. 202, XCV)

Dagsdun yine deli goiil sular gibi ¢caglar misin
Akdin yine kanli yasum yollarimi baglar
misin  (s. 190; LXXI)

Cikdum erik dalina anda yidiim iiziimi
Bostan 1sst kakvyup dir ne yirsin kozumu (s.
204, XCIX)

Erenler bir denizdiir asik gerek talast (s. 144;
CXLIII)

Bu yol uzakdur menzili cokdur

Gegidi yoktur derin sular var (s. 157; IX)

Dede Korkut hikayelerinde tabiat
unsurlar kigilestirilir. Onlara karg: goge-
be insan o6fkelenir, kizlar, bagirir, haber
sorar, dertlegir. Yunus Emre’nin tabiat’a
bakiginda ise ofke, kizginlik, bagirma-
cagirma yoktur. O, daglarla, sularla,
bulutlarla soylesir, héalinden anlayip
anlamadiklarini sorar. Yunus'un yarin-
den ayrildiktan sonra tabiatla nasil dert-
lestigini asagidaki parcada gorebiliriz.
Ben toprak oldum yoluna sen asuru gozediir-
sun
Su karsuma gogiis gerip tas bagirlu taglar
misin
Harami gibi yoluma arkurt inen karli dag
Ben yarumdan ayri diisdiim sen yolumu baglar
misin
Karli daglarin basinda salkum salkum olan
bulut
Sacun ¢oziip beniim i¢in yasin yasin aglar
masin  (s. 190; LXXI)

Burada, bilhassa sunu da belirt-
mek gerekir: Dede Korkut hikayelerinin
anlattig: insan tipi i¢in tabiat, ytceligin
kendisini ifade ederken; Yunus’ta tabiat,
yiceligin bir tezahiiri olarak gorilir.

Sonug¢ olarak, gocebe insanmi tabiati
oldugu gibi yansitirken yerlesik hayatin
insanm1 Yunus, tabiata insan yapisi ile
ilgili imajlar yiikliyor. Yunus'un bu anla-
tim bi¢imi kendi diinya goriisi ve tasav-
vuf anlayis1 icinde cereyan ediyor.

Tanr1 ve Oliim Diisiincesi:

Dede Korkut hikayelerinde anlati-
lan Tanr, tabiatin ¢esitli unsurlar1 gibi
insanlagtirilir. Tanr1 6fkelenir, kizar,
hiddet gosterir, bagirir. Ustelik belli bir
mekanda bulunur: Gokte. Nitekim Oguz
beyleri Tanrr’ya dua etmek i¢in ytizlerini
goge donerek el acarlar. Oysa gerek Isla-
miyete gore ve gerekse Yunus'da Tanr

zaman ve mekan kavramindan miinez-
zehtir. Yunus’da ise Tanr1 insana ¢ok
yakin, hatta onun varliginda, yani, can
evindedir. Ger¢i Yunus, Dede Korkut
hikayelerindeki gibi, padigah, sultan,
sevgili ve dost gibi sifatlar1 Tanri ig¢in
kullanarak onu bir nevi kigilestirmege
varmistir amma 6z bakimindan cok fark-
hidir. Gogebe yalmz Tanr’yr degil, onun
gibi bircok miicerret kavrami miigsahhas-
lagtirir. Deli Dumrul’'un Azrail’i vurus-
maga, savasmaga daveti, anasinin ve
babasinin ogullarini kurtarmak i¢in ona
mal, davar, yayla vb. seyler verebilecek-
lerini ifade etmeleri bu miisahhaslastir-
manin en tipik érnekleridir. Tanri, tabi-
at gibi, gocebenin diisiincesinde maddi
kuvvetin bir semboliudiir.

Yunus Emre, Tanr’'yr Islamiyet’in
belli kurallar icinde diisiinmez. Yunus
icin Tanr1 bir dost, bir sevgilidir. O,
Tanrr’y1 boyle disiinmekle, onu musah-
haslagtirmak diisiincesini degil, onunla
daha icten olabilmek, daha yakinlag-
mak, konugmak, séylesmek diisiincesini
tagir. Tanr’’ya olan sevgisini goyle ifade
eder:

Ne varhiga seviniirem ne yokluga yeriniirem
Asgkun ile avunuram bana seni gerek seni (s.
145, LXCIV)

Yunus, uzun zaman Tanrr’y1 arar ve
nihayet onun kendisine uzak olmadigini,
can evinde, gonlinde oldugunu anlar.
Yunus, Tanr’nin kendisine bu derece
yakin oldugunu 6grenince artik bu diin-
yanin ne degeri kalmigtir. Insanin artik
kendisini maddi hayatin baglarindan
kurtarmasi gerekir:

Dosttan yana giden kisi kendiiziinden gegmek
gerek

Dost yagmalar can sarim alip goniil kal’esini
(s. 129, y. LXVII)

Oysa Dede Korkut hikayelerin-
de anlatilan insan maddi varlhigina
sitki sikiya baglidir, onu terketmeyi
diisiinemez; c¢iinkii maddi hayat:1 terk,
onun i¢in 6lim demektir. Deli Dumrul
hikayesi® bunun tipik bir 6rnegidir.

Yunus dosta varmaktan, ona kavus-
maktan dolayr duydugu sevinci soyle
ifade eder:

Canlar canini buldum bu cAnim yagma olsun
Ass1 ziyandan gecdiim diikkdnum yagma
olsun (s. 111; CXXI)
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Dede Korkut hikayelerinde de “yag-
ma”® motifi yer alir. Fakat oradaki yag-
ma, Yunus Emre’de goriillen yagmadan
farklidir. Biri maddi yagmayi, digeri
ménevi yagmay1 ifade eder. Cinki,
Dede Korkut hikayelerinde, hanlarin ve
beylerin evlerini yagmalatmalari; mal-
larinin, kazanglarinin yagmasidir.

Dede Korkut hikayelerinde Korkut
Ata “yom” verirken daima bir motifi
1srarla tekrar eder:

Kani didiigiim big erenler

Diinya meniim diyenler

Ecel ald1 yir gizledi

Fani diinya kime kald1

Gelimli gidiimli diinya

Son ug1 6limli diinya (s. 120 - 121)

Yunus’ta da bu motifin devamli,
fakat degisik bicimlerde tekrarlandig:
gortlir. Insana_hayatin sinirli oldugu
hatirlatilir. Bir Ornek:

Ele getir diigeli harceyle miskinlere
Diinyay: kimse dutmaz son-uci 6liim vardur
(s. 62, XLIV)

Dede Korkut'taki insan i¢in 6lim-
le birlikte hergey bitmis olur. Halbuki
Yunus Emre'nin goérisinde hayat
ebedidir.

Gocebenin 6lim korkusu da maddi
hayata dayanir. O hayatin kisaliginin
farkindadir. Siiratli ve hareketli bir biin-
yeye sahip olmasinin sebebi de, biraz
bundan dogmus olsa gerektir. O, en
kisa zaman parcas1 icinde en biiyiik
isi bagsarmaga calisgir. Onun korkusu,
gocip-gitmeden once dinyaya miisah-
has bir sey birakamamak endisesinden
dogar. Eger 6lumiin bizzat kendisinden
korkmus olsa idi; diigsmanla ¢arpismaga
kalkigmazdi. Aksine, diismanla savas-
mak, o6limle alay etmek, kendisinden
cok biiytik kuvvetle carpismak bir gocebe
icin en 6giniilecek durumlardir.

Yunus'un 6limden duydugu endise,
Dede Korkut’taki insanin diinyaya
miugahhas bir eser birakamadan gitme
endigesinden farklidir. Onun korkusu,
Tanrr’ya, dost, diye cagirdigr varhiga
ulasamadan gocilip-gitmek endigesinden
dogmaktadir. Asagidaki 6rnekler bunu
acik olarak gosterir:

Olimden ne korkarsin ciinki Hakk’a varur-
sun

Belk’ebedi varasin 6lmek fasid isidur (s. 54,
A. XXX.)

Oliim haberi gelmedin ecel yakamiz almadin
Azrail hamle kilmadin gel dosta gidelim goniil

(s. 173; C. XXXVIII)

Maddi 6lim onun i¢in highir anlam
tagimaz. Maddi 6limi distinmek “fasid”
icindir. O, maddi 6lime, yani kendisinin
maddi olarak diinyadan ayriligina pek
deger vermez ve onu goyle anlatir:

Bir garip 6lmus diyeler t¢ giinden sonra
duyalar

Sovuk suyila yuyalar soyle garip bencileyin
(s. 190. LXXII.)

Yunus'un istedigi, korku ve 6limin 6tesinde
birgeydir. O, olumsiizliktiir. Onun biitin
istedigi ebedi hayattir. Dinyanin varhig:
devam ettikce siirekli yagamak ve insanlarla
her an beraber olmaktir. Yunus bu 6limstiz-
ligu soyle ifade eder:

Ginler gice yil gevrile tistiime sinlem devrile
Ten ciiriiye toprak ola tozam hey dost diyi diyi
(s. 205, XLII.)

Farkli iki hayat anlayigim1 temsil
eden adi gecen eserleri hayat anlayisi,
tabiat’a bakig, Tanr1 ve 6lim disiincesi
bakimindan yukardan beri incelemege
calistik. Meseleye bir parcacik da olsa,
bir aciklik getirdigimi saniyorum.

[Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tirk Dili ve Edebiyat:
C. XX, 1973, s. 37-47.]

NOTLAR

* Bu incelememiz Prof. Dr. Muharrem Ergin’in
negsrettigi Dede Korkut Kitabt (Metin-Sozliik)
adl eseri ile, A. Gélpinarlimin nesrettigi Yunus
Emre, Risalat al-Nushiyya ve Divan adli
eserindeki metinler esas alinarak yapilmigtir.

1 Bk. Ergin, Muharrem, Dede Korkut Kitabu,
TKAE yayimni, Ankara , 964; s. 34.

2 “.. Turk halkinin her simifi, yani sehirlisi, koy-
lusit ve gocebesi, Memlik Sultaninin geligin-
den derin bir sevin¢ duymuslardi.” Bk. Siimer,
Faruk, “Yunus Emre Caginda Tirkiye'nin Siya-
sal, Sosyal ve Kiiltiirel Tarihine Genel Bir
Bakis;”, Uluslararast Yunus Emre Semine-
ri, Bildirileri, istanbul 1971, Akbank Yayini.

3 Mehmet Kaplan, Islamiyet'ten onceki bu tip
kahramanlar1 genel olarak “Alp tipi” kavrami
ile ifade eder. bk. Kaplan, Mehmet, Iki Destan
Iki Insan Tipi, Ist., 1952, TDED, IV/4, 399-417
ve Kaplan, Mehmet, “Yunus’'un Giil Bahgesin-
de”, Uluslararast Yunus Emre Semineri
Bildiriler, Ist., 1971, 131-154.

4  Bk. Golpmnarli, A., Yunus Emre, Rishalat al-

Nushiyya ve Divan, istanbul, 1965.

Bk. Ergin, Muharrem, a.g.e., s. 61-68.

Bk. Ergin, Muharrem, a.g.e., s. 14-15, 116-121.
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